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Teologiczna atrakcyjnos¢ Trydenckiej Mszy sw.

Alfons Kard. Stickler SDB
,» THE LATIN MASS MAGAZINE”

[Wyktad wygloszony w Nowym Jorku w dn. 9 maja 1995 w czasie konferencji
zorganizowanej przez srodowiska ,,Christi Fideles” i ,,Keep the Faith'']

Msza trydencka to ryt Mszy, ktory zostat ustalony przez
Papieza Piusa V na polecenie Soboru Trydenckiego i
ogtoszony 5 grudnia 1570 r. Mszal Piusa V zawiera stary
rzymski ryt Mszy, oczyszczony z réznych dodatkow i
zmian. Wprowadzajac ten ryt jako obowigzujacy, Papiez
zachowat jako prawomocne inne ryty, majace
przynajmniej 200 lat. Dlatego tez bardziej poprawnym
jest nazywanie tej Mszy liturgia Papieza Piusa V.

Wiara i liturgia

Od samego poczatku Kosciota wiara 1 liturgia byly ze soba $cisle zwigzane. Widoczny tego
dowdd mozna znalez¢é w dokumentach Soboru Trydenckiego. Oglosit on uroczyscie, ze
Ofiara Mszy $wietej jest w centrum liturgii katolickiej, wbrew herezji Marcina Lutra, ktory
zaprzeczat, ze Msza jest ofiarg.

Wiemy z historii rozwoju wiary, ze doktryna S$cistego zwigzku wiary 1 liturgii zostata
autorytatywnie wyrazona przez Magisterium, w nauczaniu papiezy i soboréw. Wiemy
rowniez, ze w calym Kosciele, a szczegdlnie w kosciotach wschodnich, wiara byla
najistotniejszym czynnikiem w rozwoju 1 ksztattowaniu liturgii, szczegolnie w przypadku
Mszy §wigte;j.

Sa na to przekonujace argumenty z pierwszych wiekéw Kosciota. Papiez Celestyn I pisal do
biskupow Galii w 422: ,,Legem credendi, lex statuit supplicandi” — reguta modlitwy stanowi
regule wiary. Zasada ta byla pozniej czgsto wyrazana sformulowaniem ,lex orandi, lex
credendi” — reguta modlitwy jest reguta wiary.

Koscioly prawostawne zachowaly wiarg dzigki liturgii. Jest to bardzo wazne zwazywszy na
to, ze Papiez w swoim ostatnim liScie (ogtoszonym siedem dni temu)' napisal, iz Ko$ciot
tacinski musi nauczy¢ si¢ wiele od kosciotow wschodnich, szczegdlnie w odniesieniu do
liturgii...

Orzeczenia Soboru

Czesto nie zauwaza si¢ faktu istnienia dwoch typow orzeczen i decyzji soborowych:
doktrynalnych (teologicznych) 1 dyscyplinarnych. Wigkszo$¢ soborow 1 synodow
wypowiadala si¢ zar6wno w sprawach doktrynalnych, jak i dyscyplinarnych. Niektore nie
podejmowaty zagadnien dyscyplinarnych. Sa tez takie, ktére owocowaly wylacznie

1 Chodzi o list Jana Pawta Il Orientale lumen z 2 maja 1995 r. (przyp. red.).
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orzeczeniami dyscyplinarnymi. Wiele ze wschodnich soboréw po Soborze Nicejskim
zajmowato si¢ jedynie zagadnieniami wiary. Drugi Synod ,,in Trullo” w 691 r. byl synodem
scisle wschodnim, zwolanym tylko dla wydania orzeczen i decyzji dyscyplinarnych,
dotyczacych kosciotow wschodnich, zaniedbanych podczas poprzednich soborow.
Wprowadzit on dyscypline tak woéwczas potrzebng tym kosciotlom, zwlaszcza Kosciolowi w
Konstantynopolu.

Wspomniane rozréznienie wazne jest dlatego, ze Sobor Trydencki w sposoéb wyrazny wydat
orzeczenia obydwu typoéw. W dokumentach tego Soboru znajdujemy rozdzialy i kanony
zawierajagce orzeczenia wylacznie w sprawach wiary, a potem, w dokumentach prawie
wszystkich sesji, po rozdziatach i1 kanonach teologicznych znajduja si¢ orzeczenia w
sprawach wyltacznie dyscyplinarnych. We wszystkich kanonach teologicznych znajdujemy
orzeczenie, ze kazdy, kto sprzeciwia si¢ decyzjom Soboru, jest wylaczony ze wspolnoty —
»anathema sit”. Natomiast Sobdr nigdy nie naklada anatemy w sprawach czysto
dyscyplinarnych.

Sobor Trydencki o Mszy $wietej

Przyjrzyjmy si¢ temu, co Sobor Trydencki orzekt o Mszy swietej. Wskazalem juz na zwigzek
pomigdzy wiarg a modlitwa 1 liturgia, a zwlaszcza miedzy wiarg a najwyzszg liturgiczng
forma Kultu Bozego. Ten zwigzek znalazl klasyczny wyraz w orzeczeniach Soboru
Trydenckiego, ktéry zajmowal si¢ tym tematem na trzech sesjach: na trzynaste] w
pazdzierniku 1551 r., na dwudziestej w lipcu 1562 r., poswieconej Sakramentowi Eucharystii,
a zwlaszcza na dwudziestej drugiej we wrzesniu 1562 r., ktérej efektem sa dogmatyczne
rozdzialy 1 kanony dotyczace Najswigtszej Ofiary Mszy swietej. Wsrod dokumentéw Soboru
jest rowniez osobny dekret dotyczacy tego, czego powinno si¢ przestrzegac, a czego unikaé¢ w
celebracji Mszy. W tym dokumencie znajdujemy klasyczne 1 centralne orzeczenie,
autorytatywna 1 oficjalng wypowiedz Kosciola na ten temat.

We wspomnianym dekrecie najpierw podejmowane jest zagadnienie natury Mszy §wigte;j.
Marcin Luter jasno i otwarcie zanegowal istot¢ Mszy twierdzac, ze nie jest ona ofiarg. Jest
prawda, ze reformatorzy, aby nie wprowadza¢ zame¢tu wsrod zwyklych wiernych, nie od razu
usun¢li ze swej liturgii te elementy, ktére odzwierciedlaty prawdziwg wiare i byly niezgodne
z ich doktrynami (na przyktad pozostawiono podniesienie Hostii pomiedzy ,,Sanctus” a
,Benedictus”).

Dla Lutra i jego nastgpcow nabozenstwo sktadato si¢ gtownie z kaznodziejstwa jako sposobu
nauczania i zbudowania wiernych, przeplatanego modlitwami i hymnami. Przyjmowanie
Komunii Swietej miato jedynie drugorzedne znaczenie. Luter nadal glosit wiare w obecno$é
Chrystusa w chlebie w momencie jego przyjmowania, ale gwaltownie negowal ofiarny
charakter Mszy $wigtej. Dla niego oltarz nigdy nie moglby by¢ miejscem sktadania ofiary.

Jak tatwo mozna zrozumie¢, z tej negacji wyptywaja ulomnosci protestanckiej liturgii, ktora
jest zupelnie r6zna od liturgii Kosciota katolickiego. Zrozumiate staje si¢ rowniez dlaczego
Sobor Trydencki okreslit czgs¢ wiary katolickiej, dotyczaca natury Ofiary Eucharystycznej,
stwierdzajac, ze ma ona rzeczywistg zbawiajacg moc. W Ofierze Jezusa Chrystusa kaptan
zastgpuje samego Chrystusa. Po wyswigceniu kaptan jest prawdziwym ,alter Christus” —
drugim Chrystusem. Na mocy Konsekracji chleb zamienia si¢ w Cialo Chrystusa, a wino — w
Jego Krew. To odnowienie Ofiary Chrystusa jest uwielbieniem Boga.
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Sobor precyzuje, ze ta ofiara nie jest nowa ofiara, niezalezng od jedynej Ofiary Krzyza.
Przeciwnie, jest ona w pelni zalezna od jedynej Ofiary Krzyza, czynigc ja obecng w
bezkrwawy sposob, tak ze Ciato 1 Krew Chrystusa sa substancjalnie obecne, pozostajac pod
postaciami chleba 1 wina. W zwigzku z tym we Mszy nie ma nowej zastugi ofiarnej, lecz
raczej jest w niej nieustannie uskuteczniany lub urzeczywistniany przez Chrystusa
nieskonczony owoc krwawej Ofiary Krzyza.

Ten sam dokument stanowi ponadto, ze akt skladania Ofiary zawiera si¢ w konsekracji.
Offertorium czyli ofiarowanie (przez ktore chleb i wino sa przygotowywane do konsekracji)
oraz Komunia Swieta, sa integralnymi cze$ciami Mszy, lecz nie naleza do jej istoty. Istota
Mszy swigtej jest konsekracja, przez ktorg kaptan dzialajac ,,w osobie Chrystusa” 1 w ten sam
co On sposob, wypowiada konsekrujace stowa Chrystusa.

Dlatego tez Msza nie jest i nie moze by¢ tylko celebracjag Komunii §w. lub wspomnieniem
albo pamiatka Ofiary Krzyza, lecz jest raczej prawdziwym, bezkrwawym uobecnieniem tej
samej Ofiary. Z tego tez powodu jest ona skutecznym odnowieniem Ofiary Krzyza. Jest to w
istocie uwielbienie Boga ofiarowane Jemu samemu. To uwielbienie stusznie zawiera w sobie
inne elementy: wychwalanie Boga, dzigkczynienie za wszystkie otrzymane taski, smutek z
powodu popelionych grzechdéw, prosby w koniecznych potrzebach. Oczywiscie Msza moze
by¢ ofiarowana w jednej lub w kilku wspomnianych intencjach. Cata ta doktryna zostala
ustalona oraz ogloszona w rozdziatach i kanonach dwudziestej drugiej Sesji Soboru
Trydenckiego.

Trydenckie anatemy

Roézne konsekwencje wynikajg z tej tak okre$lonej teologicznej natury Mszy swigtej. Po
pierwsze — Kanon Mszy $swigtej. W liturgii rzymskiej zawsze byl tylko jeden Kanon, ktéry
zostal wprowadzony przez Kosciot wiele wiekow temu. Sobor Trydencki wyraznie stwierdzit
w Rozdziale 4., Ze ten Kanon jest wolny od bledu i ze nie zawiera niczego, co nie bytoby
pelne $wietosci 1 poboznosci oraz co nie wznositoby wiernych do Boga. Jego uktad opiera si¢
na slowach naszego Pana Jezusa Chrystusa, Tradycji apostolskiej i zarzadzeniach §wigtych
papiezy. Kanon 6. z Rozdzialu 4. grozi ekskomunikg tym, ktérzy twierdziliby, ze Kanon
Mszy §w. zawiera bledy i z tego powodu powinien by¢ zniesiony.

W Rozdziale 5. Sobor stwierdzil, Zze natura ludzka wymaga zewngtrznych znakéw, aby
podnies¢ ducha do spraw boskich. Z tego powodu Koscidét wprowadzit pewne obrzedy oraz
znaki: ciche 1 glo$ne modlitwy, blogostawienstwa, §wiece, kadzidta, szaty i inne. Wiele z tych
znakow ma swe poczatki w przykazaniach Apostotow lub w Tradycji apostolskie;j.

Przez te widzialne znaki wiary 1 poboznos$ci jest podkreslana natura Ofiary. Znaki te
wzmacniaja 1 zachegcaja wiernych do medytacji nad Boskimi skladnikami zawartymi w
Ofierze Mszy Swietej. Aby zabezpieczy¢ te doktryne, Kanon 7. grozi ekskomunika
wszystkim tym, ktdrzy uwazaliby te zewn¢trzne znaki za wprowadzajace nie pobozno$¢ lecz
bezboznos¢. Jest to przyktadem tego, co rozwazalem wczesniej: tego rodzaju orzeczenia, z
sankcjami zawartymi w kanonach majg znaczenie teologiczne, a nie tylko dyscyplinarne.

W Rozdziale 6. Sobor podkresla pragnienie Kosciota dotyczace przyjmowania Komunii $w.
przez wszystkich wiernych obecnych na Mszy §w., ale stanowi jednoczesnie, ze nawet jezeli
tylko kaptan odprawiajacy Msze przyjmuje Komunie¢, Msza taka nie powinna by¢ nazywana
prywatng i dlatego krytykowana lub zabroniona. W takim przypadku wierni przyjmuja
Komuni¢ duchowo. Dalej czytamy, ze wszystkie ofiary, skladane przez kaptana jako

3

WL B STGITGnUE ol



Tourgaorrgr Doppsgco PASoringa

sprawujacego publiczng postuge w Kosciele, sa skladane za wszystkich czlonkéw
Mistycznego Ciata Chrystusa. Dlatego tez Kanon 8. grozi ekskomunikg wszystkim tym,
ktérzy twierdziliby, ze takie Msze sa zakazane 1 powinny by¢ zabronione — kolejne orzeczenie
teologiczne.

Rozdziat 8. jest poswiecony szczegodlnemu jezykowi nabozenstwa, uzywanemu podczas Mszy
sw. Wiadomo, ze wszystkie religie majg wlasny jezyk sakralny uzywany w sprawowaniu
kultu. W Kosciele rzymsko-katolickim przez pierwsze trzy wieki takim jezykiem byt jezyk
grecki, stosowany powszechnie w $wiecie tacinskim. Poczawszy od czwartego wieku
powszechnym jezykiem w Imperium Rzymskim stawata si¢ facina. Lacina pozostawata przez
wieki jedynym jezykiem kultu w Kos$ciele rzymsko-katolickim. W sposdb zupetie naturalny
tacina stata si¢ jezykiem rytu rzymskiego i centralnego aktu kultu sprawowanego w tym rycie
— Mszy Swietej. Ten stan rzeczy trwal nawet wowczas, gdy tacina zostala zastgpiona jako
zywy jezyk przez rdzne jezyki romanskie.

Sobor Trydencki o lacinie i ciszy

Dochodzimy teraz do pytania: dlaczego po raz kolejny nie zmieni¢ jezyka liturgicznego?
Odpowiadamy: Boska Opatrznos¢ stanowi nawet o rzeczach drugorzednych. Na przyktad
Palestyna, a w niej Jerozolima, jest miejscem Odkupienia dokonanego przez Chrystusa, a
Rzym jest centrum Kos$ciota. Piotr nie urodzit si¢ w Rzymie. Przybyt tam. Dlaczego? Bylo to
centrum Imperium Rzymskiego, a to znaczylo wowczas — centrum $wiata. Takie jest
praktyczne podioze rozprzestrzeniania si¢ wiary w Imperium Rzymskim. Podloze czysto
ludzkie, historyczne. Ale w oczywisty sposob zamierzone przez Boza Opatrzno$¢.

Podobny proces mozna dostrzec nawet w innych religiach. Dla muzulmanow stary jezyk
arabski jest martwy, a mimo to pozostaje jezykiem ich liturgii, ich kultu. Dla hinduistow —
sanskryt. Z powodu koniecznej wigzi z nadprzyrodzonos$cig, nabozenstwo w sposob naturalny
wymaga odrgbnego, wlasnego jezyka religijnego, ktéry nie powinien by¢ jezykiem
potocznym.

Ojcowie Soboru wiedzieli bardzo dobrze, ze wigkszos¢ wiernych uczestniczacych we Mszy
$w. ani nie rozumiata taciny, ani tez nie byta w stanie przeczyta¢ ttumaczen. Wigkszos¢ ludzi
byla wowczas niepismienna. Ojcowie wiedzieli rowniez, ze we Mszy zawarte jest bardzo
wiele pouczen dla wiernych. Pomimo tego nie podzielali pogladu protestantow, ze konieczng
rzecza jest celebrowanie Mszy S$wietej wylacznie w jezykach narodowych. W celu
odpowiedniego pouczenia wiernych, Sobor nakazal, ze wszedzie ma by¢ przestrzegany
starozytny obrzed przyjety przez Swicty Kosciol Rzymski — Matke i Nauczycielke wszystkich
ko$ciotow, a troska o dusze ma obejmowac wyjasnianie centralnej tajemnicy Mszy §w.

Kanon 9. grozi ekskomunika tym, ktorzy twierdziliby, Ze jezyk Mszy musi by¢ tylko
jezykiem narodowym. Warto zauwazy¢, ze zarowno w samym rozdziale, jak i w kanonie,
Sobor Trydencki odrzucit tylko ,,wylaczno$¢” jezyka narodowego w $swigtych obrzedach. Z
drugiej strony, trzeba raz jeszcze przypomnie¢ sobie, ze te rézne soborowe regulacje nie majg
tylko charakteru dyscyplinarnego. Sa zbudowane na fundamencie doktrynalnym i
teologicznym, ktory zawiera w sobie samg wiarg.

Powodow takiego stanowiska nalezy si¢ doszukiwaé przede wszystkim w szacunku naleznym
tajemnicy Mszy $w. Dekret, ktory zostal wydany zaraz po ogloszeniu wspomnianych
zarzadzen, dotyczacy tego, czego powinno si¢ przestrzegac, a czego unika¢ w sprawowaniu
Mszy §w., stanowi, ze ,,brak szacunku nie moze by¢ oddzielony od niezboznos$ci”. Z brakiem
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szacunku zawsze zwigzana jest niezbozno$¢. Ponadto, Soboér chcial zagwarantowaé
tozsamos¢ tresci wyrazanych przez Mszg, a precyzja jezyka lacinskiego strzeze tej tozsamosci
przed zlymi rozumieniami i potencjalnymi bledami, wynikajacymi z braku precyzji
lingwistyczne;.

Z tych powodéw Kosciot zawsze bronit jezyka sakralnego i nawet ostatnio Papiez Pius XI
wyraznie stwierdzil, ze jezyk ten powinien by¢ ,,non vulgaris”. Z tych samych powodéw
Kanon 9. natozyl ekskomunike na tych, ktorzy twierdziliby, ze ryt Kosciota Rzymskiego, w
ktorym cze§¢ Kanonu i stowa Konsekracji s3 wypowiadane po cichu, musi by¢ potepiony.
Nawet cisza ma uzasadnienie teologiczne.

W konficu w pierwszym kanonie dekretu o reformie z dwudziestej drugiej sesji Soboru
Trydenckiego znajdujemy inne zarzadzenia, ktére majg raczej charakter dyscyplinarny, ale
dopehiajg czgs¢ doktrynalna, gdyz nie ma niczego skuteczniejszego w prowadzeniu wiernych
do glebszego zrozumienia tajemnicy niz zycie 1 przyktad stug kultu. Powinni oni dostosowac
swoje zycie 1 zachowanie do celu swej stuzby, co ma przejawiac si¢ w ich stroju, zachowaniu
1 mowie. We wszystkim tym powinni by¢ godni, skromni i pobozni. Powinni réwniez unikac
nawet drobnych uchybief, gdyz w ich przypadku bylyby uznane za cigzkie. Dlatego tez
przetozeni majag wymaga¢ od nich sposobu zycia zgodnego z calg tradycja zachowania si¢
stosownego dla stanu duchownego.

Msza Piusa V i Msza Pawla VI

Mozemy teraz w wigkszym stopniu doceni¢ oraz lepiej zrozumieé¢ teologiczne zaplecze i
podstawe dyskusji oraz zarzadzen Soboru Trydenckiego, dotyczacych Mszy $w. jako szczytu
swietej liturgii. W zestawieniu z powaznym wyzwaniem ze strony protestantyzmu widac
teologiczng atrakcyjno$¢ Mszy trydenckiej nie tylko dla okreslonego okresu historycznego,
ale réowniez jako punktu odniesienia dla Kos$ciota i dla liturgicznej reformy Soboru
Watykanskiego I1.

Musimy przede wszystkim okresli¢ tu wlasciwe znaczenie tej reformy. W odniesieniu do
Mszy trydenckiej podkreslamy znaczenie poprawnego zrozumienia, czym byta Msza Papieza
Piusa V, ktéra spehita zyczenia Ojcéw Soboru Trydenckiego. Musimy teraz zaznaczy¢, ze
wlasciwa nazwa Mszy Soboru Watykanskiego II powinna brzmie¢: Msza posoborowe]
komis;ji liturgicznej. Zwykte spojrzenie na soborowa Konstytucje o liturgii od razu wskazuje,
ze wola Soboru 1 wola komisji czgsto nie sg ze sobg zgodne, a nawet wprost sprzeczne.

Przyjrzymy si¢ pokrotce gtownym réznicom miedzy tymi reformami liturgicznymi 1 temu, co
mozemy nazwac ich teologiczng atrakcyjnos$cig.

Po pierwsze, w odpowiedzi na herezj¢ protestancka Msza Piusa V uwyraZnia centralng
prawde o Mszy $wictej jako Ofierze, opierajac si¢ na dyskusjach teologicznych i
poszczegbdlnych orzeczeniach Soboru. Msza Pawla VI (nazywana tak, gdyz komisja
liturgiczna powotana dla przeprowadzenia reformy po Vaticanum II pracowala w
ostatecznym rozrachunku na odpowiedzialno$¢ Papieza) kladzie raczej nacisk na integralng
cze$¢ Mszy — na Komunig, czego efektem jest przeksztalcenie Ofiary w co$, co moze by¢
nazwane positkiem. Wielkie znaczenie, jakie w nowej Mszy zostalo przypisane czytaniom i
kaznodziejstwu, jak réwniez pozostawienie ksiedzu mozliwosci dodawania wlasnych
przemoéwien i wyjasnien, jest kolejnym przejawem tego, co moze by¢ nazwane adaptacja do
protestanckiej koncepcji kultu.
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Francuski filozof Jean Guitton mowi, ze Papiez Pawet VI ujawnil mu, iz jego (tj. Papieza)
intencjg bylo jak najwigksze upodobnienie nowej liturgii katolickiej do nabozefstwa
protestanckiego. Oczywiscie konieczne jest zweryfikowanie prawdziwego znaczenia tej
uwagi, jako ze oficjalne wypowiedzi Pawla VI — zwlaszcza jego doskonata encyklika
eucharystyczna ,,Mysterium Fidei” z roku 1965, wydana przed zakonczeniem Soboru, jak
rowniez ,,Credo Ludu Bozego” - ukazuja jego absolutng ortodoksje. Jak zatem mozemy
wyjasni¢ t¢ przeciwstawng wypowiedz?

W tym samym $wietle mozemy probowaé zrozumie¢ nowe usytuowanie oltarza i kaptana.
Zgodnie z dobrze udokumentowanymi pracami Ks. Pratata Klausa Gambera, dotyczacymi
pozycji ofltarza w starych bazylikach rzymskich i1 gdzie indziej, kryterium dawnego
umiejscowienia oltarza polegalo nie na tym, ze powinien on by¢ zwrdocony do zgromadzonych
wiernych, lecz raczej na tym, ze mial by¢ skierowany ku wschodowi, symbolizujgcemu
wschodzace stonce — Chrystusa, ktéry ma by¢ otoczony kultem. Zupelnie nowe ustawienie
oftarza i kaptana (polegajace na zwroceniu ku wiernym), dawniej zabronione, staje si¢ dzisiaj
wyrazem rozumienia Mszy jako spotkania wspolnoty.

Po drugie, w starej liturgii Kanon jest centrum Mszy jako Ofiary. Zgodnie ze $wiadectwem
Soboru Trydenckiego, Kanon ma swoje zrodta w Tradycji apostolskiej, a jego tres¢ zostata w
swej istocie ostatecznie ustalona w czasach Grzegorza Wielkiego, tj. okolo roku 600. Kosciot
Rzymski nigdy nie mial innych Kanonéw. Nawet na obecnos¢ stow ,,mysterium fidei” w
formule Konsekracji mamy dowody w dokumentach papieza Innocentego III (mysle tu o
dokumencie zwigzanym z obj¢ciem urzedu przez arcybiskupa Lyonu). Nie wiem, czy
wickszo$¢ reformatorow liturgii znata ten fakt. Sw. Tomasz z Akwinu w osobnym artykule
uzasadnia obecno$¢ stow ,,mysterium fidei”, a Sobor Florencki wyraznie potwierdza ich
obecnos$¢ w formule Konsekracji.

Obecnie, w nowej liturgii stowa ,mysterium fidei” zostaly wyeliminowane ze stow
Konsekracji. Dlaczego? W nowej liturgii znajdujemy réwniez pozwolenie na nowe modlitwy
eucharystyczne. Druga z nich (ktéra nie wspomina o ofiarnym charakterze Mszy $w.) —
posiadajac te zalete, ze jest najkrotsza - praktycznie wszgdzie zastapila stary Kanon Rzymski.
Zatracono przez to cala glebie rozumien teologicznych danych przez Soboér Trydencki.
Tajemnica Boskiej Ofiary jest uobecniana w kazdym rycie, chociaz w rézny sposob. We
Mszy faciniskiej Sobor Trydencki podkreslil ja przez ciche odmawianie Kanonu po tacinie. W
nowej Mszy zastgpiono to glosnym recytowaniem modlitwy eucharystycznej.

Po trzecie, reforma, ktora nastgpita po Soborze Watykanskim II zniszczyta lub zmienita
znaczenie wigkszosci bogatej symboliki w liturgii (chociaz pozostaje ona caty czas obecna w
rytach wschodnich). Znaczenie tej symboliki byto podkreslane przez Sobdr Trydencki...
Ubolewat nad tym nawet znany ateistyczny psychoanalityk, ktory nazwat Sobor Watykanski
IT ,,soborem ksiggowych”.

Wulgaryzacja Mszy Swietej

Jest pewna zasada teologiczna, ktéra zostata zupelnie odrzucona przez reform¢ posoborowa,
chociaz potwierdzit ja zarowno Sobdr Trydencki jak Sobor Watykanski II — w tym ostatnim
przypadku po diugiej i rzeczowej dyskusji. (W dyskusji tej uczestniczytem i1 moge
zaswiadczy¢, ze jasne postanowienia podane w ostatecznym tekscie soborowej Konstytucji
potwierdzaja owa zasadg). Zasad ta brzmi: jezyk lacinski ma by¢ zachowany w rycie
tacinskim. Ojcowie Soboru, podobnie jak Ojcowie Soboru Trydenckiego, wyrazili zgode na
uzywanie jezyka narodowego tylko jako wyjatku. Ale dla reformy Pawla VI wyjatek stat si¢
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regula. Teologiczne powody, podane przez oba sobory na rzecz pozostawienia taciny we
Mszy $w., ukazuja swoja zasadno$¢ teraz, gdy reforma liturgiczna wprowadzita wylaczne
postugiwanie si¢ jezykami narodowymi. Czesto zwulgaryzowaty one Msze sama w sobie, a
tlumaczenia z oryginalu lacinskiego zaowocowaty bardzo powaznymi nieporozumieniami i
btedami doktrynalnymi.

Ponadto brak pozwolenia na uzywanie jezykéw narodowych w kulcie dotyczyl dawniej nie
tylko ludzi nie umiejacych czyta¢, ale rowniez ludéw zupelnie roznigcych si¢ od siebie.
Teraz, gdy rozne jezyki i dialekty sa uzywane w kulcie przez katolikoéw z ré6znych plemion i
narodow, zyjacych obok siebie w §wiecie, ktéry staje si¢ z dnia na dzien coraz mniejszy, ta
Wieza Babel wspolnego nabozenstwa przynosi jako skutek zagubienie zewngtrznej jednosci
Kosciota, ktory - rozproszony po catym $wiecie — byt kiedy$ zjednoczony, gdy mowil jednym
gltosem. W wielu wypadkach stato si¢ to rOwniez przyczyna wewnetrznych roztamow nawet
w obrebie samej Mszg $w., ktora powinna by¢ duszg i centrum zewngtrznej i wewnetrznej
zgody pomigdzy katolikami catego $wiata. Mamy wiele, wiele przyktadow roziamoéw i
niezgody spowodowanych wprowadzeniem jezykow narodowych...

I jeszcze jedna mysl. Przedtem kazdy ksiagdz w calym §wiecie mogt odprawi¢ Msz¢ po facinie
dla kazdej wspolnoty wiernych 1 wszyscy ksigza mogli zrozumie¢ tacing. Niestety, dzi§ zaden
ksigdz nie jest w stanie odprawi¢ Mszy dla wszystkich ludzi z calego $wiata. Musimy
przyzna¢, ze juz w kilka dziesigcioleci po reformie jezyka liturgicznego utraciliSmy
mozliwo$¢ wspolnego modlenia si¢ i §piewu nawet na najwigkszych swiatowych spotkaniach,
takich jak Kongresy Eucharystyczne, czy nawet podczas spotkan z Papiezem, bedacym
os$rodkiem jednos$ci Kos$ciota. Nie umiemy juz modli¢ si¢ i §piewacé wspolnie.

Musimy wreszcie powaznie rozwazy¢ zachowanie stug oftarza w $wietle nauki Soboru
Trydenckiego. Sobor podkreslat glebie powigzania zycia duchownych ze sprawowang przez
nich §wigtg stuzba. Wiasciwe zachowanie si¢ ksiezy, ich sposob zycia, strdj, postgpowanie,
postawa zachecajg wiernych do przyjmowania tego, co oni méwig 1 czego nauczajg. Niestety,
pozatowania godne postgpowanie wielu duchownych czgsto zaciera réznic¢ pomigdzy stuga
ottarza a cztowiekiem $wieckim, uwypuklajac jednoczesnie rdznicg pomiedzy stuga oltarza a
»alter Christus” — ,,drugim Chrystusem”.

Podsumowujac nasze rozwazania, mozemy powiedzie¢, ze teologiczna atrakcyjnos¢ Mszy
trydenckiej pozostaje w zwigzku z teologiczng niepoprawnosciag Mszy posoborowej. Z tego
powodu ,,ChristiFidelis” przywigzany do tradycji teologicznej powinien w dalszym ciggu - w
duchu postuszenstwa prawowitym przelozonym — wyraza¢ uprawnione pragnienie i duchowa
preferencje dla Mszy trydenckie;.

Alfons Kardynat Stickler SDB

Ttumaczyt Tomasz Glanz

Na podstawie oryginalnego tekstu angielskiego zamieszczonego w kwartalniku , The Latin Mass
Magazine” (lato 1995).
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Alfons Maria Stickler urodzit si¢ 23 sierpnia 1910 w Neunkirchen w Austrii, wstgpit do
zakonu salezjanow $w. Jana Bosco (SDB), pierwsze $luby zlozyl 15 sierpnia 1928 w
nowicjacie w Niemczech. Nauk¢ w Kolegium Salezjanskim w Wiedniu rozpoczat w chwili,
kiedy niemiecko-austriacka prowincja tego zgromadzenia kierowal p6zniejszy prymas Polski
1 kardynal, ks. August Hlond. W wieku osiemnastu lat wstgpit do Towarzystwa
Salezjanskiego. Swiecenia kaptanskie przyjat przed 70 laty w Rzymie. Po uzyskaniu
doktoratu z prawa kanonicznego na Uniwersytecie Lateranskim wyktadat ten przedmiot na
uczelniach swego zgromadzenia. Na przelomie lat 50. i 60. byl rektorem Uniwersytetu
Salezjanskiego. Ks. prof. Stickler byt ekspertem II Soboru Watykanskiego. W 1971 r. zostat
mianowany przez Pawta VI prefektem Apostolskiej Biblioteki Watykanskiej. Réwnoczes$nie
prowadzil intensywng dziatalno$¢ naukowa, publikujac szereg manuskryptéw oraz prace z
historii kanonistyki. Nalezat do komisji przygotowujacej posoborowy Kodeks Prawa
Kanonicznego. W 1983 roku zostal pro-bibliotekarzem, a w rok pdzniej takze pro-archiwisty
Swietego Kosciota Rzymskiego. Jan Pawet IT wynidst go do godnosci arcybiskupa i osobiscie
udzielit sakry, a w 1985 roku wiaczyt do kolegium kardynalskiego. W lipcu 1988 przeszedt w
stan spoczynku z funkcji w Kurii Rzymskiej. W styczniu 1996 zostal promowany do rangi
kardynata-prezbitera, zachowat diakoni¢ S. Giorgio in Velabro w randze tytutlu
prezbiterskiego na zasadzie pro hac vice. Kardynal Stickler, byl prawdziwym Ksigciem
Kosciota, wielkim przyjacielem 1 obroncg liturgii tradycyjnej w Kurii Rzymskiej. Byl
goragcym zwolennikiem przyznania jej naleznego miejsca w Kosciele. Zmart 12 grudnia 2007
r. w Watykanie, w wieku 97 lat.
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